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Sammanfattning

Begreppet myt kan ha olika referenser. Ett exempel &r hdrsagen, ett annat en historisk
berattelse med tvivelaktigt eller osant innehall. Myten har ofta ett hogt sanningsansprak
samtidigt som den har Iag trovardighet. En del myter & mycket gamla. De har éverlevt
historien men har ocksa genomgatt forandringar. En forklaring till att myter, &ven om de ar
osanna fortsatter att existera, ar att de fyller en existentiell funktion.

| den har uppsatsen studerar jag myter i form av warendska folksagner. Sagnerna aterfinns i
Gunnar Olof Hyltén-Cavallius Wéarend & Wirdarne (1863,1868). De sagner jag valt att
studera handlar om ”nédr Var Herre och Sankte Per vandrade pé jorden”, de framstar som att
ha existerat under lang tid men ocksa ha genomgatt férandringar. Syftet i min uppsats ar att
undersoka hur dessa sagners mytologiska funktion och innehall kan forstas i ett
religionsfenomenologiskt mytteoretiskt perspektiv med hjalp av den mytteori som utvecklats
av religionforskaren och religionsfenomenologen Mircea Eliade (1907-1986). I vilken grad
ar Eliades teori tillampar pa sagnerna? Detta undersoks genom en narlasning av sagnerna
relaterat till Eliades teori.

Min undersokning visar att Eliades teori i hog grad kan fungera som tolkningsraster vad
galler myterna sammantagna. Nar det galler forstaelse av myterna en och en fungerar den
mindre bra. Tva centrala antaganden hos Eliade vad géller mytens karaktar ar svarare att
identifiera i myterna om Var Herre och Sankte Per. Det ena &r att myt ar grund for rit och det
andra &r att mytens gestalter framstar som kulturskapande hjéltar.
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1. Inledning

Séagner om Var Herre och Sankte Per figurerar i var nartid i olika litterara verk, bland annat
hos August Strindberg, Selma Lagerl6f och Elin Wé&gner (Lagerl6f, 1906-1907; Strindberg,
1892; Wégner, 1939). Till exempel berattas i Nils Holgerssons underbara resa genom
Sverige (1906-1907) hur det gick till nar Smaland uppkom. Var Herre skapade Kalmar lan
med Oland samt Vittertrakten medan Sankte Per halls ansvarig for att ha skapat sodra
Jonkopings och hela Kronobergs lan. Han far dessutom skulden for att det ar ett magert och
frostbundet land (Wagner, 1939 s.14). En rad liknande sagner som den om Smalands skapelse
presenteras av Gunnar Olof Hyltén-Cavallius (1818-1889) i verket Warend & Wirdarne
(1863, 1868). Dar beskrivs sagnerna pa foljande satt:

Den warendska folksagnen bevarar annu atskilliga hagkomster af sddana i tidens bérjan skedda
forvandlingar. Grund-askadningen i hela denna folktro &r rent mythisk och gar tillbaka i den aldsta
tid. Men ségnens yttre form har i tidernas langd forandrat sig, och hedna-gudarne upptrada i en ny
gestalt, 1anad fran medeltiden, sésom VAar Herre och Sankte Pehr, eller Jungfru Maria. Vi meddela
nagra hithorande forvandlings-sagner ifran Warend, till jemférelse med de gamla folkens
metamorphoser (Hyltén-Cavallius, 1863 s. 344).

Hur kan dessa ségner ha dverlevt fran “den dldsta tid” fram till Hyltén-Cavallius och
Strindbergs 1800-tal och sedan till Selma Lagerl6fs och Elin Wagners 1900-tal? Vad har de
for funktioner och innehall som gjort att de har kunnat 6verleva och fortsatta att existera trots
de formmassiga forandringar som Hyltén-Cavallius tillskriver dem? Och i vilken utstrackning
kan de forstds som “mythiska”? Ordet myt anvédnds ofta i negativ mening och kan da
uppfattas som en vilseledande beréttelse eller som ett uttryck for felaktiga och svarutrotade
uppfattningar som inte ar fornuftiga (Religionslexikonet, 1996 s. 370). Ett annat perspektiv
pa myt ar att dess funktion, liksom tolkning av den, séllan handlar om historisk sanning utan
om existentiella villkor (Religionslexikonet, 1996 s. 370). Dock framstar det inte som helt

tydligt vad mytens funktion innebér ur ett existentiellt perspektiv.

Syftet med den har uppsatsen ar att undersoka myt som den framtrader i ségnerna om nar Var
Herre och Sankte Per vandrade pa jorden. Hur kan dessa sagners mytologiska funktion och



innehall forstas i det religionsfenomenologiska mytteoretiska perspektiv som utvecklats av
religionsforskaren och religionsfenomenologen Mircea Eliade (1907-1986)? Enligt Eliade
beskriver myterna ”den heliga historien” och berittar om hindelser i urtiden, vid
begynnelsen. De handlar om skapelse, hur allt blev till och bérjade existera, och &r &ven
modell for rit och andra meningsfulla handlingar (Nordberg, Sundgvist 2021 s. 285). Eliades
mytteori framstéller myt i ett perspektiv dar tolkningen av mytens funktion samt dess
existentiella villkor &r i fokus till skillnad fran synen pa myt som en vilseledande beréttelse
eller som oférnuftiga, felaktiga och svarutrotade uppfattningar. Eliades teoretiska antaganden
framstar ocksa som breda och tillampbara pa en mangd olika former av berattande och
berattelser som kan misstankas ha ett mytiskt innehall. Jag vill undersoka i vilken grad
Eliades teoretiska antaganden ar tillimpbara pa sdgnerna om ”Nir Var Herre och Sankte Per
vandrade pa jorden” och dirmed bidra till en fordjupad teoretisk forstaelse for den har typen

av texter.

2. Metod

Religionsfenomenologi definieras enligt nationalencyklopedin som:

vanligen (till skillnad fran religionshistoria) det systematiska och jamférande studiet av enskilda
religiosa foreteelser, t.ex. kult, bon, offer. Kritiker av religionsfenomenologin framhaller den
unika karaktdr som varje helhetsstruktur ger ett visst delfenomen, medan dess foresprakare mot
detta h&vdar att den gemensamma faktorn — det ménskliga psyket — under likartade betingelser
fungerar pa samma sétt (Nationalencyklopedin, 2022).

Mircea Eliades religionsfenomenologi syftar till att forsta den religiosa manniskans
upplevelse. Eliade kallade denna idealtypiska religitsa individ for homo religious som enligt
Eliade stravade efter att genom myter, riter och symboler fa kontakt med det heliga
(Sundqvist, 2021 s. 55-56). Enligt Eliade beskriver myterna som ndmnts ovan ”den heliga
historien”, hindelser som utspelar sig i urtiden, vid begynnelsen, skapelse, hur allt blev till
och borjade existera dessutom att myten ar modell for rit och andra meningsfulla handlingar
(Nordberg, Sundqvist 2021 s. 285). Jag har i arbetet med att underséka hur teorin kan
anvandas for att forsta sagnerna om Var Herre och Sankte Per urskilt ett antal centrala

perspektiv/teman i Eliades teori. Dessa ar foljande: Urtid; kosmogoni; etiologi; mysterier;



arketyper; kulturskapande hjaltar; hogre, lagre vasen och demiurgen liksom rit. | det foljande
sammanfattas dessa perspektiv.

Urtid

Eliade betonar hur myten beskriver ett tillstdnd av urtid, vid begynnelsen. Den handlar om
skapelse, hur nagot blev till och borjade existera (Eliade 1957 s. 84).

Kosmogoni

Varje myt beréattar hur en realitet uppstod. Det kan vara kosmos totala realitet eller nagon del
darav, till exempel en 6, en véxtart eller en mansklig inrattning (Eliade 1957 s. 84).

Etiologi

Myten ger forklaringar till skapelsen, hur och varfor nagot blev till. Myten fungerar som en
lank mellan vardagligt liv och den religiosa varlden (Eliade, 1957 s.119-120).

Mysterier

Myten avslojar mysterier som manniskan inte annars skulle kunna veta nagot om. Eliade
menar att for den religiésa manniskan &r varlden full av budskap. Ofta &r budskapen skrivna i
chiffer, men det finns myter som hjalper manniskorna att dechiffrera dem (Eliade, 1957 s.
119-120).

Arketyper

Myten innehaller mytiska arketyper: urbilder och forebilder. De handlar om gudarnas
ursprungliga handlingar, vilka ger upphov till férebilder och upprepning (Eliade, 1957 s. 82—
83).

Kulturskapande hjaltar
Mytens personer &r gudar eller kulturskapande hjaltar (Eliade, 1957 s. 82—-83).
Hogre, l&gre vasen och demiurgen

Myten innehaller ofta en hierarkisk dynamik mellan olika skapande vasen. Eliade menar att
den hogsta guden eller de hégsta vasendena har en tendens att forsvinna ur kulten. De
avlagsnar sig fran manniskorna, drar sig tillbaka till himmelen och blir passiva. Efter arbetet
med skapelsen lamnar de kvar pa jorden sin son eller demiurg som fullbordar skapelsen
(Eliade, 1957 s. 101). | myten &r det alltsd inte alltid den méaktigaste av vasendena som &r
huvudperson.



Rit
Enligt Eliade & myten modell for rit och andra meningsfulla handlingar. Eliade menar att

myternas huvudsakliga funktion &r att faststélla de forebildliga modellerna for alla vasentliga
manskliga livsomraden (foda, sexualitet, arbete, uppfostran) (Eliade, 1957 s. 84-85).

2.1 Kritik av Eliades religionsfenomenologiska teori

Mircea Eliade &r kritiserad for att i sina jamforelser generalisera for mycket och i for hog
grad betona likheter mellan fenomen och underskatta skillnader. Hans begrepp anses ocksa
av vissa kritiker vara vaga och inkonsekvent anvanda (Sundgvist, 2021 s. 58). Eliades
antagande om den idealtypiska religidsa individen homo religious har uppfattats som
problematiskt. | antagandet om denna idealtypiska manniska bortses, enligt kritiken, fran
viktiga faktorer som kon, klass, etnicitet och alder. Homo religious tycks tillhora en religios
elit som till exempel en prast, en mystiker eller en asket (Sundqvist, 2021 s. 58).

2.2 Teoriprovning, narlasning och utval

Jag har urskilt atta perspektiv i materialet till Mircea Eliades religionsfenomenologiska
mytteori. Dessa perspektiv anvands for att avgora i vilken grad som Eliades teori &r
tillampbar pa sagnerna. Detta undersoks genom en narlasning av sagnerna relaterat till
Eliades teori. Hyltén-Cavallius presenterar tjugo sdgner om ”nér var Herre och Sankte Per
vandrade pa jorden” i sitt verk Warend & Wirdarne. Av dessa har jag valt ut tolv stycken, av

de Gvriga atta ar det ingen som skiljer sig markant, innehallsligt, fran utifran urvalet.
2.3 Material och litteratur

Gunnar Olof Hyltén-Cavallius Warend & Wirdarne utgor kallmaterialet for den hér studien
och ar uppdelad i tva volymer utgivna 1863 och 1868. Den teori som stélls emot myterna
aterfinns hos Mircea Eliade i verken Heligt och Profant (1957) och Myten om den eviga
aterkomsten (1969).

3. Resultat

| det foljande presenteras resultatet av undersokningen. Resultaten ar organiserade utifran de
urskilda perspektiven fran Eliades teori. Perspektivet/perspektiven beskrivs och relateras till
sagnerna om Var herre och Sankte Per i sex avsnitt. Flera av perspektiven &r dvergripande



och berors aterkommande i avsnitten. En del av perspektiven upprepas i avsnitten pa grund
av att de framstélls annorlunda i vissa sagner. | de avsnitten utgar jag ifran att beskriva hur
perspektiven framstalls annorlunda i just de sédgnerna.

3.1 Etiologi, kosmogoni, urtid, hogre, lagre vasen och demiurgen
Etiologi

Eliade menar att med beréttelsen om hur tingen uppkommit sa forklarar man dem och
besvarar indirekt en annan fraga, namligen varfor de har uppstatt (Eliade, 1957 s. 84). Myten
forkunnar framtrddandet av en ny kosmisk ”situation” eller en hiandelse i begynnelsen med
exempel pa skapande av kosmos och kosmogonier. ”Kosmogoni” kommer av grekiskans
kosmos, “viarld”, plus roten till gen/gon, "bli till” (Nordberg, Sundqvist, 2021 s. 276). Myten
ar alltsa alltid berattelsen om en skapelse; man beréttar hur nagot utforts, hur det borjat sin
tillvaro (Eliade, 1957 s. 82-83). Det kan vara kosmos totala realitet eller nagon del darav, till
exempel en 0, en vaxtart eller en mansklig inréattning (Eliade 1957 s. 84).Eliade betonar hur
myten beskriver ett tillstand av urtid (Eliade 1957 s. 84). Sagnerna borjar oftast med en
inledningsfras som beskriver ett ospecificerat tillstand, en oklar plats och en oklar tid, som till
exempel: ”Néar Var Herre och Sankte Pehr vandrade hér i viarlden”, ”’Pa den tiden, nir Vér
Herre och Sankte Pehr gingo omkring pa jorden” eller "Nér Var Herre gick omkring och skop
all verlden och méanniskorna med, sa var allt Sante Per si nér att han sédg pa”. I signerna
moter man ett tillstand som framstar som ett halvt skapat kosmos dar vissa grundférhallanden
redan finns. Det ar tillsynes detaljer i form av speciella trad och djur som aterstar att skapas.
Var Herre skapar och Sankte Per ar med, ser pa och far ocksa sjalv prova att skapa men
Sankte Pers skapelser framstar som avvikelser samt att bli vanskapta och defekta. Dessa
beréttelser tar en inte tillbaka till ursprunget med en presentation av en dvergripande
kosmologi utan beskriver mer ett senare delmoment i skapelsen. Sagnerna pekar ut detaljer
och forklarar just dessa specifika avvikelser och omstandigheter.

Demiurgen

Eliade argumenterar for att det i myter finns en skillnad mellan hdogre och lagre vasendens
beteende och roller. De hogsta vésendena har en tendens att forsvinna ur kulten. De avldgsnar
sig fran manniskorna, drar sig tillbaka till himmelen och blir passiva. Efter det stora arbetet
med skapelsen lamnar de kvar pa jorden sin son eller nagon demiurg som fullbordar
skapelsen (Eliade, 1957 s. 101). Sankte Per framstar i myterna som klapaktig och pekas ut



som orsaken till defekter och vanskapningar. Genom att han har fatt prova och att VVar Herre
tillater honom att skapa antyder att Sankte Per har en sarstéllning i relation till VVar Herre. |
den forsta atergivna sagnen nedan framstar det som att Sankte Per far skulden for Lommens
bens placering. Sankte Per framstar som klapaktig da det han gor blir samre, defekt eller
vanskapt till skillnad fran det som Var Herre utfér. Det &r ocksa oklart vad Sankte Per ar for
ett visen. I inledningsfrasen till andra sdgnen nedan: ”Nér Var Herre gick omkring och skop
all verlden och ménniskorna med, sa var allt Sante Per sa nér att han sag pa” antyds det att
han inte & en manniska eller i alla fall att han fanns innan ménniskorna. Demiurg betyder
hantverkare och kan beskrivs som en klapaktig hantverkargud. Inom antika kosmologier
spelade forestaliningen om en sérskild demiurg en roll som en skapare av lagre dignitet &n
den hogste Guden (Religionslexikonet, 1996 s. 94). Nedan féljer tva sagner som innehaller
etiologi, urtid, kosmogoni, hogre och lagre vasen och dér Sankte Per framstar som en

demiurg:

En dag kommo Var Herre och Sankte Pehr till en sjo. Da tog Var Herre ett &mne af jord och skop
vattenfoglar af alla slag, och hof dem ut i vattnet; men allt stod Sankte Pehr och sg pa. Slutligen
bad Sankte Pehr om lof, att han ocksé matte fa skapa en fogel. Ja, Var Herre gaf honom ett amne
och bad honom forsoka. Sankte Pehr vande sa till och klabbade ihop en fogel; men nér allt kom
ikring, hade han glomt gifva honom fétter. Som nu foglen gaf sig ut i sjon, tyckte Var Herre det
var synd om honom; Var Herre tog sa ett amne och gjorde fotter, dem han kastade efter foglen,
just vid att denne gaf sig at sjon. Fotterna blefvo sittande der som de traffade bak i stjerten, och
derfore ar det som Lommen an i dag inte kan ga pa sina ben, utan bara flyger i luften och simmar i
vattnet (Hylten-Cavallius, 1863 5.308).

Nar Var Herre gick omkring och skop all verlden och menniskorna med, sa var allt Sante Per sa
nar att han sag pa. Men ibland allt folk som Var Herre hade skapat, kunde Sante Per inte fa sig en
fastmo som han var n6jd med. Sa bad han Var Herre sa gerna, att han skulle fa taga ett trad och
deraf hugga upp eller bygga sig en fastemd, sddan han sjelf ville hafva, och att VVar Herre sedan
ville sétta lif i henne; och det blef honom lofvadt.

Ja, Sante Per begynte bygga sig en fastemd och borjade med fotterna, och dem gjorde han sa sma
och tingliga som majligt var. »Nu gaf du henne alldeles for sma fotter», sade Var Herre. »Ja»,
sade Sante Per, »sa skall hon fa desto langre ben». Sa byggde han henne med langa, langa ben.
»Nej», sade Var Herre, »nu har du gjort benen alldeles for l[dnga». »Ja», sade Sante Per, »sa skall
jag bygga desto kortare lif». S& byggde han lifvet s& stackot, sa stackot. »Nu gaf du henne alldeles
for kort lif», sade Var Herre. »Ja», sade Sante Per, »sa skall jag bygga desto stérre hufvud.»

Nar s& Sante Pers fastemo var fardig och hade fatt lif, var hon illavuren och vanskaplig pa allt vis.

Men det kunde vil ha gatt an med det, ifall hon bara inte hade varit sa tetig (o: stridig) och enveten
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(9: envis); men allt hvad Sante Per matte séga till henne, s gjorde hon och sade hon alltid tvart
emot. S& gingo de tillsammans och kommo ut pa en nyslagen ang. Da sade Sante Per: »har ha de
allt slatt af graset; men de ha slatt illa». »Nej, Aste», svarade hustrun, »de ha inte slatt, utan
Klippt». »Nej, de ha slatt», sade Sante Per. »Nej, Aste, de ha klippt», sade hustrun. »Slatt skall det
vara», sade Sante Per. »Nej, Aste, klippt skall det vara», svarade hustrun. Medan de &nnu tvistade
harom kommo de till en &, och der skulle de 6fver. »Ga nu midt pa spangen!» sade Sante Per.
»Nej, Aste, jag gar huru jag vill», sade hustrun. Huru hon sa gick, trillade hon ned i an. »Simma
nu med strommen!» sade Sante Per. »Nej, Aste», svarade hustrun, »jag vill emot strommen». Som
hon nu var kommen midt i &n och holl pa att sjunka, ropade Sante Per till henne och sade: »na,
antingen var graset klippt eller slaget?» Klippt, klippt, kli--» svarade karingen, i detsamma hon
sjonk. Nar hon sé inte formadde mera, rackte hon slutligen upp handen 6fver vattnet och klippte
med fingrarne. Dermed gick hon till botten och drunknade. Sante Per blef sa af med sin hustru och
glad var han. Men Var Herre forvandlade karingen till en Myra, och deraf kommer det sig att

myrorna alltid &ro sa tetiga och envetna (Hylten-Cavallius, 1868XL)

Perspektiven Etiologi, kosmogoni, urtid, hogre och lagre vasen &r dvergripande i alla
sagnerna. | just de tva ovan framstar Sankte Per som en demiurg.

3.2 Etiologi, kosmogoni och arketyper

| sagnerna om Var Herre och Sankte Per beskrivs ofta etiologi och kosmogoni som
konsekvenser av granssattningar, uppfostran och bestraffning som Var Herre behover utféra
pa grund av oacceptabelt beteende och bristande moral. Nordberg och Sundqvist menar att
mytens Overnaturliga vésen, gudar, gudinnor och hjaltars handlingar ger upphov till
institutioner i samhallet, lagar och social ordning (Nordberg och Sundqvist, 2021 s. 273-274,
285). Eliades teori ar mindre specifik med att myten ger upphov till just lag och ordning och
jag saknar ocksa i Eliades teori specifikt de inslag av moral och gréanssattningen som
forkommer. Det uppfostrande inslaget ar dock i linje med Eliades teori om mytens funktion
som forebildlig modell for alla véasentliga manskliga livsomraden, inklusive uppfostran
(Eliade, 1957 s. 84-85). Nordberg och Sundgvist beskriver Eliades antagande som att
myterna bildar en prototyp for ratt beteende (Nordberg och Sundgvist, 2021 s. 285). Sankte
Per framstélls i detta sammanhang inte som en demiurg och far heller inte skulden for
resultaten. Har ar det andra karaktarer som begar olika overtradelser och forhavelser vilket far
konsekvenser som resulterar i olika kosmogonier. VVar Herre ordnar, uppfostrar, satter granser
samt utfardar olika straff. Funktionen &r fortfarande etiologisk med att vara forklarande och
att visa pa orsaker. Sagnen visar att det ar pa grund av dessa konsekvenser som de olika
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kosmogonierna har uppstatt. Sankte Per namns bara i inledningsfraserna och &r annars helt
franvarande. | sdgnen nedan beskrivs Lommens ben och fotter igen, men med en helt annan
forklaring av dess placering. Har & Lommens beteende och sinnelag tydligt utpekat som
orsak till att “han” blir straffad och benens placering &r en konsekvens av det. Sdgnen
framstar mer som ett andamal att framstélla och bedéma mansklig karaktar och sinnelag
vilket appliceras pa Lommen. Lommen framstélls med antropomorfismer, det vill saga syftar
pa nar nagot annat icke manskligt vasen har manniskoliknande gestalt eller manniskoliknande
sjalsliv (Nationalencyklopedin, 2022). Det &r ocksa oklart och outtalat i ségnen huruvida Var
Herre skapar en ordning med att utfarda straffet eller om Lommen straffas utifran en redan

existerande ordning.

Nar Var Herre gick omkring med Sante Per och skapade foglarne, sa delade han till dem deras
lemmar en efter annan, men gémde benen till sist. Harmed voro alla n6jda, forutom Lommen,
som trodde, att det inte skulle racka till & honom. For att nu gora sig saker, stal han undan ett par
ben och dem gémde han baktill under sina vingar. Nar s& ordningen kom till lommen, fick han till
straff, att noja sig med de ben som han redan hade tagit. Derfore sitta fotterna pa lommen én i dag
gbmda under vingarne (Hyltén-Cavallius, 1868 XI1X).

Eliades antagande om att mytens personer ar kulturskapande hjaltar (Eliade, 1957 s. 82—-83)
ar svart att tolka in i sagnerna. | foljande sagen framstar Var Herre och Sankte Per till en
borjan som helt vanliga manniskor. Dock blir det tydligt med budskapet pa slutet av sagnen,
att det handlar om en ursprunglig forebild, Eliade menar att myten innehaller mytiska
arketyper: urbilder och forebilder. De handlar om gudarnas ursprungliga handlingar, vilka ger
upphov till forebilder och upprepning (Eliade, 1957 s. 82-83). | sdgnen nedan ar aterigen
Lommen i fokus men har &r det dess farg och late som avhandlas. Har &r Sankte Per
narvarande men framstar inte som en demiurg. Om det inte vore for pastaendena att det
handlar om ”lommen 4n idag” med uttalandena som: ”det bedréfliga ldtet, som han dnnu har”
och ”det hvita mjolet sitter qvar dn i dag” sa kanske den hér sdgnen skulle forlora sin
mytologiska status och bara bli en historia om tva personer som fiskar och traffar en hungrig

lom?

Pa den tiden, nar Var Herre och Sankte Pehr gingo omkring pa jorden, hande sig en dag, att de
foro pa sjon till att fiska. De hade ingen mat med sig, utan bara en pase med mjol. Nar de sa hade
fiskat hela dagen, blefvo de sultna (hungriga), och rodde i land pa en holme uti hafsbandet; der
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gjorde de upp eld, och Sankte Pehr tog mjél ur sin pase och kokade grét. Ja, Var Herre och Sankte
Pehr ato af groten; men Sankte Pehr hade tagit s val till, sa att nar de hade &tit sig matta, var der
annu grot ofver i grytan. Da ropade Var Herre till sig foglarne, som summo till och fran i vattnet,
och ndr de kommo, gaf han dem af gréten. Ja, foglarne lato sig val smaka, och alla blefvo de métta
och nojda, s& nar som bara Lommen. Men lommen var oférnéjd, och huru mycket han &n fick,
ville han dndock inte gifva sig tillfreds. Nar han sa inte fann mer i grytan, korde han in hufvudet i
Sankte Pehrs mjolpase. Da tog Var Herre mj6lpasen och gaf honom dermed ett slag 6fver ryggen,
sa att det dammade efter. Vid att lommen fick slaget, hof han till ett gallt klago-skri och for straxt
af ut i sjon. Sedan dess har han fatt det bedrofliga latet, som han dnnu har. Men pa hufvud och
rygg, der som han blef hvit af mjolpasen, sitter det hvita mjolet qvar an i dag (Hyltén-Cavallius,
1863 s. 320-321).

Innehallet i foljande sagen framstar som att ga ytterligare ett steg langre i beskrivningar av
antropomorfismer, omformningar mellan det manskliga och djurvérlden, fortplantning av
sinnelag och konsekvenser. Detta hittar jag inget specifikt stod for i Eliades teori. Dock ar
etiologi, kosmonogi och konsekvenser i fokus igen och i linje med Eliades teori om
forklaring av skapelse. Myten ger forklaringar av skapelsen, hur och varfor nagot blev till
(Eliade, 1957 s. 119-120).

Har ar Var Herre i sallskap med Sankte Per aterigen enbart i inledningsfrasen. Istéllet for
manskliga egenskaper palagda pa djur &r det har fraga om en manniska som é&r orsak till
konsekvensen och som sedan blir férvandlad till ett djur. Bonden i sdgnen blir forvandlad till
en gok och det onda sinnet blir 6verfort till gokens vasen. Antropomorfismen framstar har
som dnnu mer konkret i och med att gokens “mordiska vdsen” sdgs ha sittursprung i en
manniska. Goken var ursprungligen en manniska och det onda sinnet sags ha gatt vidare och
fortplantat sig in i djurvarlden och resulterat i en fagel. Det manskliga sinnet har korrumperat
djurvarlden och goken ar ett resultat eller konsekvens av ett ménskligt ont sinne. Gokens
natur tolkas som att den behaller sitt mordiska vasen.

Néar Var Herre och Sankte Pehr vandrade har i verlden, kommo de en gang till en gard. Bonden
var hemma; men ingen qvinna fanns i huset. Sa fragade Var Herre, hvar han hade sin hustru.
Bonden svarade tvart, att »hon gick ut»; men det var allt osanning, for han hade sjelf tagit lifvet af
sin hustru och gomt henne under en hostack. Nér sa Var Herre sag hans onda sinne, férvandlade
han bonden till en Gok. Och goken behaller annu sitt mordiska vésen; ty nar han varit gok,
forvandlar han sig till en sparfhok, och den forsta fogel, som han da tager, &r den lilla arlan, som
var hans fostermor och fédde upp honom. Afven siges det, att om nadgon harmar goken, blir han
sa vred, att han spyr ut sjelfva hjerteblodet, och deraf blir det roda flackar pa blad och blommor.
Men hvar goken far omkring, ropar han ideligen sitt »gick ut, gick ut!» och det racker anda till
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slattern. Men nar han far se den forsta hosaten, tystnar han; for, kan tro, han &r radd det skall rojas,
att han tog lifvet af sin egen hustru (Hyltén-Cavallius, 1863 s. 345-346).

Etiologi och kosmogoni framstar som konsekvenser av granssattningar, uppfostran och
bestraffning. Eliade menar att myten innehaller mytiska arketyper: urbilder och férebilder. De
handlar om gudarnas ursprungliga handlingar, vilka ger upphov till forebilder och upprepning
(Eliade, 1957 s. 82-83).

3.3 Annan urtid

Perspektivet urtid &r 6vergripande i alla sdgnerna, dock framstélls det inte alltid likadant. De
tre foljande sdgnerna liksom de tva sista har en annan inledningsfras dn “nér Var herre och
Sankte Per vandrade pé jorden” och tycks beskriva ett “annat” urtillstand. Har ar Var Herre
inte i sallskap med Sankte Per utan & ensam. Det framgar inte om Sankte Per kom senare i
skapelseordningen eller varfor han ar franvarande. | de tva forsta sagnerna framstar tillstandet
av urtid och begynnelse i linje med Eliades teori (Eliade, 1957 5.119-120) och framtrader
tydligt med frasen “nér de forsta visen skapades”. Dock framstér urtiden hir som ett
kaosartat kosmos som behover ordnas. Detta ar svarare att hitta stod for i Eliades teori. | de
har sagnerna ar den moraliska aspekten kanske annu tydligare. Var Herre skapar Eken, Eken
forhaver sig och “gér dver gransen”, Var Herre sitter granser och skapar ordning. Hér finns
ingen utpekad demiurg utan det &r Eken sjalv som orsakar situationen. Mojligtvis framstar
Var Herre som demiurg da det han skapar beter sig pa ett satt som han maste korrigera och
ordna. Férutom att Eken kallas for ett vasen sa talar hon ocksa. Sagnen kan darfor forstas som
en fabel, det vill sidga en kort, allegorisk berattelse med uppdiktat innehall. | fabler &r
antropomorfism ett utmarkande tema, det vill séga djur, véxter eller foremal kan tala och
uppfora sig som manniskor (Nationalencyklopedin, 2022).

Warends-sagnen bevarar annu minnen af huru det tillgick, nar de forsta vasen skapades. Saledes
nar Var Herre skapat Eken, sade hon: »jag vexer till himmelen!» »Nej,» sade Var Herre, »det skall
du lata bli.» Derfore ar det, som eken alltid fyrnas 6fverst i toppen (Hyltén-Cavallius, 1863 s.
308).
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Nar Var Herre hade skapat eken, sade hon: »far jag inte vexa i sky, s& bar jag ingen frukt.» »Nej»,
svarade var Herre, »du far inte vexa i sky och du skall béra frukt andock». Derfére bér eken akane
(o: ollon) somliga ar (Hyltén-Cavallius, 1868 XIX).

| foljande séagnen &r Var Herre ett litet barn. Att var Herre var ett litet barn och gick pa jorden
problematiserar synen pa urtiden med antydningen att VVar Herre tycks ha aldrats dar. Eliade
menar att myten beskriver ett tillstand av urtid, vid begynnelsen (Eliade, 1957 s. 84). Urtid
och vid begynnelsen glider ifran varandra med antydningen att \Var Herre har aldrats dar. Vid
begynnelsen framstar som att ha flera punkter i urtiden och de &r inte en del av samma
moment. Urtiden framstar ocksa som ett tillstand kopplat till VVar Herres existens med en
borjan nir han var ett litet barn. ”Det onda sinnet” dterkommer ocksa har igen och &r

framtradande som konsekvens och orsak.

Nar Var Herre var ett litet barn och gick pa jorden, kom han en géng till en kéring, som skulle till
att baka. Sa bad hon honom ga ut och klyfva litet bakeved, sé ville hon ge honom en bake-kaka.
Och det gjorde han. Nar han sa kom in med veden, tande karingen upp eld i ugnen och bakade;
men till bake-kakan, som hon lofvat bort, tog hon sa for litet amne. Men nar brodet var bakadt,
hade den lilla kakan blifvit lika stor som de andra. Da tog kéringen ett nytt &mne, som var &nnu
mindre; men allt gick det pa samma sétt. Till sist blef hon arg och utbrast: »du har inte gjort skl
for sé stor en kaka; du skall fa din kaka en annan gang». Som nu Var Herre sag hennes onda
sinne, vredgades han och sade till karingen: »jag har klufvit din ved, sdsom du bad mig, och du
gaf mig inte s& mycket som den lilla bake-kakan, du lofvade mig. Nu skall du sjelf fa fara och
klyfva ved, och det sa linge som verlden star.” Dermed forvandlade han henne till en Vipa. Men
vipan far emellan himmel och jord sa lange verlden star, och hvar hon far, ropar hon aldrig annat
an »klyf ved! klyf ved!» (Hyltén-Cavallius, 1863 s. 346).

Tillstandet av urtid framstar som inte alltid att vara kopplat till vid begynnelsen och
kosmogoni. | sdgnen ovan framstar det dessutom som att vara kopplat till Var Herres

existens.

3.4 Mysterier

Eliade menar att myten fyller funktionen av att ge information och insyn i mysterier som
manniskan annars inte skulle kunna veta nagot om. Varje myt beréattar hur en realitet uppstod.
Det kan vara kosmos totala realitet eller nagon del darav (Eliade, 1957 s. 82-84). Eliade

15



beskriver det som att varlden &r full av budskap skrivna i chiffer och att myten hjélper
manniskan att dechiffrera budskapen (Eliade, 1957 5.119-120). F6ljande tva sagner borjar
med ett Gvergripande berattarperspektiv och gar sedan dver till en dialog. | dialogen far vi
veta sanningen eller den bakomliggande logiken och resonemanget. Den uppfostrande
handlingen framstar har som godtycklig och resultatet blir inte en kosmogoni som till
exempel med Lommen eller Eken. Resultatet ar heller inte pa samma séatt en forebild eller
urbild for upprepning. Eliades teori om mytens innehall med urbilder och forebilder passar
inte in hér (Eliade, 1957 s. 82-83). Sankte Per eller Pader och Paar som han kallas for hér, &r
passiv men i dialogen far han och “’vi” veta resonemanget och far pa det sattet mysteriet

avslojat for oss.

Nar Var Herre och Sankte Pader gingo omkring hér pa jorden, kommo de om gvallen till en
backa-stofva. Der bodde en tor-pare med sin hustru, men de voro sa for fattiga och hade hela
stofvan full af barn. Ja, Var Herre och Sankte Paar lanade hus 6fver natten hos torparen, och nar
morgonen kom och de gingo dadan, gaf VVar Herre det fattiga folket &nnu ett barn till.

Sa gingo de vidare och kommo nasta qvall till en stor gard. Der bodde ett rikt folk och de hade
inte mer &n ett enda barn. Ja, Var Herre och Sankte Paar lanade hus 6fver natten hos den rike
bonden, och nar morgonen kom och de gingo dadan, slog Var Herre ihel det enda barnet for den
rike. Nar de s& voro ater komna pa véagen, sade Sankte Paar: »hvarfore gjorde du pa det viset? Du
okade barnen hos den fattige och slog ihel enda barnet hos den rike?» »Jo», svarade Var Herre,
»det gjorde jag derfore, att den fattige holl af sina manga barn allt for litet, och det ar likval de
som skola féda honom nér han blir gammal; men den rike holl af sitt enda barn allt fér mycket
(Hyltén-Cavallius, 1968 XLI).

| nasta sagen framstar bade Var Herre och Sankte Per som lagre vasen och kvarlamnade i
relation till den hogre guden. Eliade menar att den hdgsta guden eller de hogsta vasendena
har en tendens att forsvinna ur kulten. De avlagsnar sig fran manniskorna, drar sig tillbaka till
himmelen och blir passiva. Efter arbetet med skapelsen lamnar de kvar pa jorden sin son eller
demiurg som fullbordar skapelsen (Eliade, 1957 s. 101). Var Herre séger till bonden vid
slutet av sdgnen att ”han glomde bedja Gud”, vilket antyder att det finns en ytterligare hogre
makt och ordning som Var Herre argumenterar utifran. Sagnen har ett liknande férlopp som
den forra ovan men hér far dven bonden i beréattelsen sjalv resonemanget redovisat for sig av
Var Herre i slutet av sagnen. Sankte Per eller Peder som han heter har &r helt passiv och
forekommer bara i fraserna: ”Vér Herre och Sankt Peder vandrade omkring” och ”S& kommo

Var Herre och Sankt Peder ater vandrande”.
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Nar Var Herre och Sankt Peder vandrade omkring, kommo de en dag till en bonde, som stod pa
sin dker och sag s& missndjd ut. »Hvarfore ar du sa ledsen?» sade Var Herre. »Jo», svarade
bonden, »det ar sa for ledsamt med denna véaderleken. Aldrig &r det som det bér, utan nar vi skulle
ha regn, sé fa vi solsken, och nar vi skulle ha solsken, fa vi regn. Tank, den som kunde fa sjelf
bedja sig vader, hvad det da skulle vara!» »Ja, det skall du fa», sade Var herre. Ja, bonden till att
bedja sig vader, bade regn och solsken, och allt hvad han 6nskade sig det fick han. Och det vexte
och det vexte. Men ndr sdden vexte som allra klakast, begynte hon ruttna, och nar det led emot
skorden var hela akern forderfvad. S& kommo Var Herre och Sankt Peder ater vandrande, och
fingo se hvar bonden stod pa sin aker och ség bade missnojd och bedrofvad ut. »Hvarfore ar du s
ledsen?» sade Var Herre. »Du har ju fatt allt hvad du antades om!» »Ja, har jag sa», sade bonden,
»men all min granna sad ar forderfvad; jag vet inte huru det vetter». »Jo», sade Var Herre, »det
skall jag saga dig. Du 6nskade dig béade regn och solsken; men du glomde bedja Gud om négon
blést.» (Hyltén-Cavallius, 1868 XL1I).

Myten besvarar mysterier som manniskan annars inte skulle veta nagot om. Mytens personer
handlingar framstar ibland ocksa som godtyckliga och resulterar inte alltid i kosmogonier och
arketyper.

3.5 Hogre och lagre vasen

De foljande tva sagnerna skiljer sig at fran de 6vriga i redovisningen, bade i fraga om
innehall, vilka karaktéarer som forekommer och aven karaktaren pa handlingarna de utfor
samt resultaten av dem. Har framtrader Eliades teori om den franvarande Guden liksom hogre
och l&gre vésen av en annan karaktér. Eliade menar att den hégsta guden eller de hdgsta
vasendena har en tendens att férsvinna ur kulten, de avlagsnar sig fran ménniskorna, de
lamnar kvar pa jorden sin son eller demiurg som fullbordar skapelsen (Eliade, 1957 s. 101),
Har forekommer en utpekad karaktdr som ska overlistas, luras och utmandvreras, Pocker i
den forsta nedan och sedan jétten i den sista. Sankte Per &r [amnad att klara sig sjalv i sdgnen
nedan, men ar utrustad med list och slughet och kan éverlista Pocker. Sankte Per framstar
som framgangsrik i sitt projekt med att lura Pocker. Pa det sattet framstar ett svagt stod for
Eliades teori om at mytens personer ar kulturskapande hjéltar (Eliade, 1957 s. 82 -83). Den
forsta sagnen handlar om Sankte Per och Pocker, Var Herre &r franvarande och Sankte Per ar
i stallet i séllskap med Pocker. Gunnar Olof Hylten-Cavallius definierar karaktéren och ordet

Pocker:
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Ordet Pocker, som for 6frigt med Puke icke blott &r af samma rot, utan ock af samma betydelse,
betecknar eljest nu mera i folkmalet djefvulen, tankt sdsom den framste af de onda andarne, med
horn och kl6fvar (Hyltén-Cavallius, 1863 s. 227).

Denna sagnen skiljer sig ocksa med att framstélla en ordning och hierarki. Det faktum att de
ska dela pa saden antyder att nagon hogre upp i hierarkin har bestamt det. Att de ska dela
antyder i alla fall till en borjan att Sankte Per och Pocker &r jambdrdiga. Dock &r Sankte Per

utrustad med list och slughet och lurar Pocker:

Sante Per och Pocker skulle ha sad till halfnads. Sa fragade Sante Per: »vill du ha det som vexer i
jorden eller det som vexer 6fver jorden?» Pocker svarade: »jag vill ha det som vexer 6fver
jorden». Sa sadde Sante Per en rofve-falla, och nar hgsten kom, tog Sante Per alla rofvorna; men
Pocker fick noja sig med kalarne. Da sade Pocker, att nasta gang ville han ha hvad som vexte i
jorden och Sante Per skulle fa taga hvad som vexte 6fver jord. Men Sante Per fann pa rad och
sadde korn, och medan sé blef Pocker lurad &fven den gangen; for Sante Per tog axen och halmen,
men Pocker fick ndja sig med nakna rotterna (Hyltén-Cavallius, 1868 s. 101).

Mytens personer ar kulturskapande hjaltar (Eliade, 1957 s. 82 -83) Sankte Per framstar som
en kulturskapande hjalte som agerar med list och slughet mot en utpekad karaktar som ska

utmandvreras. Den hierarkiska ordningen &r utokad med en till karaktar under Sankte Per.

3.6 Kulturskapande hjaltar och myt som grundlaggande for rit

Den sista sagnen som presenteras i den har uppsatsen skiljer sig fran de 6vriga med att ge
stod for Eliades teori om att mytens personer ar kulturskapande hjaltar (Eliade, 1957 s. 82-
83). Med Hyltén-Cavallius inledning till sdgnen framtrader ocksa ett stod for Eliades
antagande om myten som grundlaggande for rit (Eliade, 1957 s. 84-85). Denna sédgnen
handlar inte framst om Var herre och Sankte Per utan om Thor och Thors drang. Gunnar Olof
Hyltén-Cavallius aterger aven denna i Warend & Wirdarne. Han skriver i inledningen att han
hamtat den fran Peter Rudbecks samling Smalandska Antigviteter fran 1600-talet och
hé&nvisar sdgnens ursprung till yngre Eddan:
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Vi anteckna, efter P. Rudbeck, en hithérande folk-sédgen, som lefde annu vid slutet af 1600-talet;
men som otvifvelaktigt harror ifran alldeles samma aflagsna epok, som den yngre Eddans
beréttelser om Thors vandringar (Hyltén-Cavallius, 1868 s. 29).

Hyltén-Cavallius tillskriver ocksa Thor och Thors dréang att vara forlagor till VVar Herre och
Sankte Per:

Slutligen anfora vi har nagra af de gamla sagnerna om Var Herres vandringar, hvarvid vi erinra,
att annu pa 1600-talet lefde i Warend rent hedniska berattelser om Thors vandringar (jfr. § 132).
P& dessa vandringar var Thor atfoljd af sin dring, likasom Var Herre i medeltids-sagnen atfoljes
af Sankte Per, Péar eller Pader. De har meddelade berattelserna &ro alla upptecknade i Wérend, for
sa vidt annan lokalitet icke finnes serskildt angifven (Hyltén-Cavallius, 1868 XXXVIII).

Hyltén-Cavallius presenterar ocksa har en lang inledning dar han visar hur sagnen
aterberattats och funnits bevarad i folkminnet. Platsen ar utpekad dar detta ska ha agt rum,
med stenen i fraga samt fenomenet som &r kopplat déartill. Den har séagnen skiljer sig fran de
ovriga till innehallet. Aven om de andra ségnerna innehaller hemska och brutala scenarion
innehaller de inte den typen av vald som forekommer har. Thors drang ar passiv och framstar
inte som en demiurg. Thors dréangs roll framstar som att bara finnas dar med sin litenhet och
svaghet for att ge perspektiv till stenens tyngd och pa sa satt vara en del i spelet med att
overlista jatten. Hyltén-Cavallius inledning till sagnen illustrerar hur sagnen blivit féremal for
rit, har plats i folkminnet och &r lokalt férankrad. Kyrkfolket med flera som passerar forbi har
som rit att prova lyfta pa stenen, folk vet specifikt vilken sten det ar och séagnen ar bevarad
och aterberattad i folkminnet. Detta ger stod for Eliades antagande om myten som
grundlaggande for rit (Eliade, 1957 s. 84-85). Inslagen av nérhet, muntlig tradition och
aterberattandet ar patagligt. Hyltén-Cavallius namnger personen han hort om detta ifran och
séger att han sjélv har bevittnat fenomenet. Utan inledningen skulle detta inte blivit tydligt.
Det 6ppnar for fragan om det finns liknande historier kring de andra sagnerna? Och har de
historierna fallit i glomska och forsvunnit ur folkminnet? Har skiljer sig ocksa sagnerna om
Sankte Per och Pocker och Thor och Thors drang jamfort med de 6vriga. | ségnerna om
Sankte Per och Pocker och Thor och Thors drang har Sankte Per och Thor ett drag av
framgang Over sig, i bada finns en utpekad karaktar som ska utmandvreras och de ar
framgangsrika med foretaget. Lyfte-sten framstar ocksa som ett slags segermonument for
eftervarlden och i folkminnet. | de 6vriga sagnerna till exempel den om lommens ben &r det

19



en mer destruktiv forestallningsvarld som framtrader. Sankte Per glommer benen och Var

Herre lyckas inte helt ratta till misstaget och resultatet blir en bestaende avvikelse. | de andra

sagnerna fortsatter det med onda sinnen och forhavelser med mera. Urtillstandet framtrader

som ett delvis destruktivt tillstdnd och Var Herre behover ordna, sétta granser och

tillrattavisa. Valdet och lurendrejeriet i sdignerna om Sankte Per, Pocker, Thor och Thors
dréang tolkar jag som destruktivt vilket inte alltid forekommer tydligt i sdgnerna. Det som &r
bestaende ar stenen, jatten ar utplanad och Pocker har blivit lurad, Thor framstar som en

hjélte och Sankte Per som framgangsrik.

»0Om Lyfte-sten».

»En fast underlig och rolig historia mande jag referera, om tvanne stenar i Konga harad och
Linneryd socken, hvilka kallas Lyfte-sten, och &r ett gammalt urminnes monument, som i
hedendomen vél haft nagot markeligt till att betyda. Och ar dessas natur fast underlig, i det den
ena lilla stenen stundom blir s& tung, att ingen honom ma réra, stundom l4tt, att man kan lyfta
honom och bédra’n hvart man vill. Och ar detta monument saledes, att en sten star derstddes och
lutar litet, varandes nastan sa hog som till midjan pa en Kkarl, och &r ofvanpé sa slat, att den lilla
stenen, som kan vara sa stor som en stor halfpundig ost eller litet storre, kan laggas ofvanpa
honom, som afritningen utvisar. Och som detta faller ganska séllsamt, och detta dfventyr star midt
i kyrko-véagen emellan Friggestorps och Bastanas gardar, sa lyfta alltid kyrkofolket, s& val som
andra forbifarande, pd denna stenen, nar de ga till och fran kyrkan, och hander ibland, att den
minste och svagaste rader med att lyfta upp honom pa den andra stenen, ibland, en annan, och om
man vill med all styrka och kraft taga i honom, sa tor han vara allra svarast, och ju mera man
nappas med honom, ju tyngre blifver han, sa att pa slutet kan ingen fa honom fran jorden, och den
som da har lycka att upplyfta honom pa besagde sten, han tycker sig stor forman deraf; men
hafver han ned honom igen och vill andra gangen upplyfta honom, sd skammer han straxt ut sig;
ty det gar intet an, och lyftes han intet upp tva ganger af en. Jag har med férundran detta sjelf
asett, och larer ett sa reelt monument och memorabile efterdome nagon serdeles begynnelse haft i
gamla dagar. »Jag horde Nils Knutsson i Linneryds by, med flera, séga sig hort af sina forfader,
att guden Thor har latit denna eftersyn ditsatta, och det stora och hdga derhos liggande stenror,
som Lyfteror kallas, sammanvaltat, och torde ndgon det tycka vara ett monument till den gata och
mythologier i Edda omtalas; men vara Smalandska relationer &ro fast annorlunda, fast den med
manga flere icke &r upptecknad i den danska Edda. Ty séledes beratta gamla man harom efter sina
forfader hort, att Thor gick en gang fran Asgard till hafvet och Walhall, och hade en drang, och
larer det vara, den Edda kallar Tiolfe. Nar han var kommen emellan Asa gard och hafvet, motte
honom en forfarlig stor Jatte. Thor fragade, hvart han skulle taga vagen. »Till Asgard», sade han.
»Hvad vill du der?» sade Thor. »Jag vill slas med Asarne och serdeles med Thor,» sade han.
»Hvad har han gjort?» sade Thor. »Han har slagit ned mitt faéhus och brénnt upp all boskap med
huset». »Inte torer du rdda med honoms, sade Thor, »helst du &r vapenlos». Jatten sade: »jag vill
taga mig en stor stenklippa, nar jag kommer emot Asgard, och sl& neder hela huset». »Du ast intet
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sa stark, som du skryter till», sade Thor. »Lat se, om du kan taga denna lilla stenen och lyfta pa
den andra, som star hos!» och i detsamma lade Thor hammaren pa stenen och vigde honom. »Jag
vill taga honom med tva finger», sade jatten, »och kasta honom hvart jag vill». Vid han tog till
stenen med fingrarne, forméadde han inte (med) dem eller (med) bada handerna lyfta honom till
knana pa sig, »En stackare st du», sade Thor. »Min drang, som sa liten &r, skall lyfta honom». Da
tog dréngen stenen, och lyfte honom upp som en vante. Det fortrét jatten, och (han) slog med sin
knytte nafve till Thor, sa att han (Thor) hade nar fallit pa knéet. Thor nappar till stridshammaren
och slar denna jatten i skallen, sa att all hjernan foll ut, och dog han der, och skall i detta stora
stenror ligga begrafven, och af detta lyftande har Lyfte-sten fatt namn. Thor och hans drang
begrofvo honom der sjelfva» (Hyltén-Cavallius, 1868 s. 30-31).

Thor och Thors drang framstar som kulturskapande hjaltar med att lura och bekémpa jatten.
Hylén-Cavallius inledning till sdgnen ger stod for Eliades antagande om myten som
grundlaggande for rit (Eliade, 1957 s. 84-85).

4. Konklusion

Sammanfattande for min narlasning ar att alla perspektiv fran Eliades teori gar att tillampa pa
tolkningen av ségnerna, dock &r Eliades antagande om att mytens personer ar kulturskapande
hjaltar svarare att tillampa och Eliades antagande om myt som grundlaggande for rit gar
endast att hitta i Hyltén-Cavallius inledning till Lyfte-sten. Generellt for sdgnerna &r att de
beskriver nagot som hande i urtiden eller nagot slags urtillstind med exempel pa skapande av
kosmogonier. Myten forkunnar framtrddandet av en ny kosmisk ”situation” eller en héndelse
i begynnelsen. Den ar alltsa berattelsen om en skapelse; man beréattar hur nagot utforts, hur
det borjat sin tillvaro. Sagnerna ger forklaringar av skapelsen, hur och varfor nagot blev till.
Myten fungerar som en l&nk mellan vardagligt liv och den religiosa vérlden. Med beréttelsen
om hur tingen uppkommit forklarar man dem och besvarar indirekt en annan fraga, namligen
varfor de uppstatt. | de tva forsta sagnerna framstar Sankte Per som demiurg. | de andra
sagnerna ar det forhavelser, 6vertradelser och onda sinnelag som Var Herre uppfostrar,
ordnar, begransar och straffar. Detta far konsekvenser som resulterar i olika kosmogonier.
Ségnerna pekar ut detaljer och forklarar specifika avvikelser och omstandigheter. Myten ger
information eller insyn i mysterier som manniskan annars inte skulle kunna veta nagot om.
Mircea Eliade menar att mytens personer ar kulturskapande hjaltar och att myt ar
grundlaggande for rit. Detta dr svart att hitta stod for i sagnerna, enbart i Hyltén-Cavallius
inledning till sdgnen om Lyfte-sten framtrader ett perspektiv med myten som grundldggande
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for rit och mansklig upprepning via horsdgen och muntlig tradition.

Overgripande i sagnerna &r att urtillstandet framstér som ett delvis destruktivt tillstand. Var
Herre och Sankte Per framstar bada som begransade i sina utféranden. Var Herre behdver
atgarda onda sinnen och forhavelser och lyckas till synes bara delvis ordna och omforma
situationer som uppkommer men kan inte hindra eller aterkalla resultat utan de blir en
bestaende del av ordningen. Detta perspektiv ar svart att hitta stod for i Eliades teori. Likasa
med straffen och de uppfostrande handlingarna i ségnerna, som ibland framstar som ett
godtyckligt agerande av Var Herre. Sagnerna fokuserar heller inte pa mangfalden eller det
normala utan pa enskildheter, det avvikande och det defekta. | ségnen om lommens ben
ndmns bara kort att: ”Vér Herre skop vattenfoglar af alla slag” medan resten av ségnen
handlar om det enskilda fallet med placeringen av lommens ben och fotter. Ocksa detta &r
svart att hitta stod for i Eliades teori.

Svagheter med Eliades teori och de perspektiv som anvénds i undersdkningen &r att de antas
representera bade innehall och funktion. Att sagnerna innehaller till exempel tillstandet av
urtid &r uppenbart men kopplingen till dess funktion ar inte lika sjalvklar. Ett sadant
perspektiv forutsatter att manniskan, den tankta lyssnaren eller berattaren har ett behov av att
uppleva beréttelser som tar henne till ett tillstand av urtid. Urtid tillsammans med de andra
urskilda perspektiven i Eliades teori skulle i sa fall bli ett uttryck for existentiella villkor som
skulle vara mytens huvudsakliga funktion och anledningen till att myter kan dverleva och
fortsatta att existera. | just det har sammanhanget framtrader svagheteter med anvéndandet av
Eliades teori: Eliade ville forsta den religiosa manniskans upplevelser, men antaganden om
Eliades idealtypiska religiosa individs upplevelser av myt framstar som delvis spekulativa.
Det framstar som svart att veta ndgot om méanniskors upplevelser av myt som till exempel
levde i “den ildsta tid” vilket Hyltén-Cavallius havdar sagnerna om Var Herre och Sankte Per
att kommer ifran. Foresprakare av religionsfenomenologi havdar att den gemensamma
faktorn — det manskliga psyket — under likartade betingelser fungerar pa samma satt, medan
dess kritiker framhaller den unika karaktar som varje helhetsstruktur ger ett visst delfenomen.

Med den religionsfenomenologiska hallningen att utga fran det méanskliga psyket och att det
under likartade betingelser fungerar pa samma satt kan forstaelsen av myt bli valdigt bred.
Till exempel skulle Eliades mytologiska urtid framtrada varenda gang nagon beréttar en
historia om nagot anmarkningsvart som hant, dar vissa detaljer utelamnas medan andra
forstarks runt omstandigheterna kring vad som hande och hur det gick till, det vill séga,
berattelsen har i sa fall dvergatt fran att vara historisk sanning till att bli mytologisk. De andra
perspektiven fran Eliades teori framstar aven de som féremal for en bredare forstaelse och
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som tillampbara pa olika sorters beréattelser och beréttande. En nackdel med detta resonemang
ar att det blir svart att definiera vad som ar myt, medan en fordel med att forstaelsen av myt
som ihopkopplad med det manskliga psyket kan vara att det visar pa det manskliga psykets
begransningar, till exempel att det manskliga berattandet séllan aterger fullstandig historisk

sanning.

5. Fortsatt forskning

Mircea Eliade presenterar teoretiska antaganden om de europeiska bondesamhallenas
forestallningsvarldar samt tillskriver dem deras ursprung till yngre stenaldern. Eliade
argumenterar for att i de europeiska folkens folklore med trosforestéliningar, seder och
hallning till liv och dod kan man annu aterfinna manga religiosa situationer. Den som sysslar
med de europeiska bondesamhéllena har darmed majlighet att fa tillgang till de neolistiska
(Neolitisk tid, den yngre stenaldern) akerbrukarnas religiosa varld (Eliade, 1957 s. 132).
Eliade gor en uppdelning mellan de europeiska bondesamhallena och den kristna stadsbon.
Eliade menar att bondesamhallena i sin kristendom har vévt in en stor del av det forkristna
arvet. Deras religiositet begransar sig inte till kristendomens historiska former utan har
bibehallit en kosmisk struktur, vilket har gatt nastan helt férlorad for den kristna stadsbon.
Nér de europeiska bonderna kristnades inforlivade de den urgamla kosmiska religionen med
den nya tron (Eliade 1957 s. 132).

Eliade tillskriver Europas jordbrukarsamhéllen och folkliga lager att halla sig kvar i en
antihistorisk attityd. Kristnandet har inte utplanat teorin om arketyper som forvandlade en
historisk person till en forebild och en historisk tilldragelse till mytisk kategori (Eliade, 1969
s. 138). Eliade menar att myten ar ahistorisk/antihistorisk och har en funktion fér ménniskor
att forhalla sig ahistoriskt till historien. Eliade beskriver fasthallande vid myt som ett
forhallningssatt att vara narmare livet och utharda historien (Eliade, 1969 s. 108-109). Eliade
har blivit kritiserad for att generalisera for mycket och enbart se till likheter och inte betona
skillnader (Sundqvist, 2021 s. 58). Att 6vergripande tala om den europeiska bondebefolkning
samt den kristna stadsbon som tva homogena grupper framstar som att generalisera for
mycket. Eliade ar ocksa vag med begreppen (Sundqvist, 2021 s. 58). Det &r nagot oklart vad
det innebér att “vara ahistoriskt”, att “ha en antihistorisk hallning” eller “att vara ndrmare
livet”. Det dr ocksa nagot oklart hur dessa begrepp och pastaende ar ihopkopplade med
varandra.

Trots all denna kritik framstar det att finnas uppslag for framtida forskning och undersokning
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utifran dessa antaganden. Det framstar som att de europeiska bondesamhallena och den
kristna stadsbon behover definieras tydligare, likasa med pastaendena att “vara ahistorisk”,
att “ha en antihistorisk héllning” och att “vara nirmare livet” samt vad de innebédr och deras
kopplingar till varandra. Hur &r till exempel att “ha en antihistorisk hallning” relaterat till att

“vara narmare livet”, vad innebar det och hur kan det undersokas?

24



6. Kallor och Litteratur

Asprem, E,. & Sundqyvist, O. (2021). (Red.) Religionshistoria. En introduktion till teori och
metod. Lund: Studentlitteratur

Eliade, M,. (1957). Heligt och profant. Goteborg: Daidalos

Eliade, M,.(1969). Myten om den eviga aterkomsten. Ludvika: Dualis

Hyltén-Cavallius, G O,. (1863). Warend & Wirdarne,
https://sv.wikisource.org/wiki/Warend_och_Wirdarne _del_1 Hamtad 2022 05 30
Hyltén-Cavallius, G O,. (1868). Warend & Wirdarne
https://sv.wikisource.org/wiki/Wéarend_och_Wirdarne _del_2 H&mtad 2022 05 30
Lagerlof, S,. (1906-1907). Nils Holgerssons underbara resa genom Sverige. Stockholm:

Bonniers

Nationalencyklopedin, (2022)

Religionslexikonet, (1996). Stockholm: Forum

Rudebeck, P,. (1997). Smalandska antiqviteter. 300-arigt manuskript. Lidkoping: AMA
Strindberg, A,. (1892). Himmelrikets nycklar eller Sankte Per vandrar pa jorden. Stockholm:
Marionetteatern

Wagner, E,. (1939). Tusen ar i Smaland. Stockholm: Wahlstréom & Widstrand

25


https://sv.wikisource.org/wiki/Wärend_och_Wirdarne_del_1
https://sv.wikisource.org/wiki/Wärend_och_Wirdarne_del_2

